LA RECENSIONE

F. Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, Laterza, Roma-Bari
1998

La storia dell’ermeneutica, con i suoi vari percorsi e le sue diverse
articolazioni, deve essere ancora adeguatamente esplorata. Importanti
sono stati 1 contributi forniti in questi anni'. Essi hanno mostrato come
tale corrente sia stata, e continui ad essere, un fenomeno culturale
complesso e un orientamento di pensiero e d’indagine che non pud
essere considerato in modo unitario. In questa opera di ricostruzione
storiografica assume rilevanza l’indagine delle principali questioni
teoriche che si pongono nel riflettere sull’attivitd interpretativa.
Siffatte questioni rinviano a contesti storici e dottrinali diversi e risul-
tano aperte al confronto, nel riconoscimento delle molteplici forme e
dimensioni del problema interpretativo. Entro tale prospettiva si collo-
ca 'Introduzione all’ ermeneutica di Franco Bianco.

Il volume esplora lo sviluppo dell’ermeneutica, dall’antichita ad
oggi, individuando e analizzando quei passaggi che hanno segnato le
tappe principali di un cammino che, soprattutto nel Novecento, ha
assunto i caratteri di un fenomeno tanto ampio da designare un’intera
stagione filosofica.

L’ermeneutica, invero, ha assunto nel panorama filosofico odierno
un ruolo mai in precedenza occupato grazie soprattutto alla crescente
attenzione nei confronti del linguaggio. Essa, comunque, si & venuta
sviluppando attraverso un processo lungo e contrastato che ha con-
sentito al pensiero contemporaneo di assumere consapevolezza delle
difficolta in cui spesso le pratiche interpretative ci costringono, ma

" Tra i molti mi limito a rinviare a: M. Ferraris, Storia dell’ ermeneutica, Bompia-
ni, Milano 1988; J. Grondin, L’ horizon herméneutique de la pensée contemporaine,
Vrin, Paris 1993; G. Gusdorf, Storia dell’ ermeneutica (1988), trad. it. di M. P. Guido-
baldi, Laterza, Roma-Bari 1989; D.C. Hoy, I/ circolo ermeneutico. Letteratura, storia
ed ermeneutica filosofica (1978), trad. it. di F. D’ Agostini, Il Mulino, Bologna 1990;
M. Ravera (a cura di), Il pensiero ermeneutico. Testi e materiali, Marietti, Genova
1986.
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anche del problema del comprendere, inteso come struttura costitutiva
dell’esperienza, che si lega alla riflessione sulle condizioni trascen-
dentali della possibilita della comprensione stessa.

Il percorso proposto da Bianco inizia individuando i tre significati
oggi assunti dal termine «ermeneutica». Innanzi tutto esso rinvia a
concreti processi di comprensione, ovvero all’esecuzione di compiti
esegetici. Con lo stesso termine, tuttavia, ¢ possibile alludere all’ela-
borazione di regole per I’esercizio dell’interpretazione, al fine dello
svolgimento della ars interpretandi. In ultimo per «ermeneutica» pos-
siamo intendere quella dottrina filosofica che si propone di stabilire la
natura, i caratteri, le condizioni e i limiti di ogni possibile com-
prendere.

Tali dimensioni, in effetti, risultano per molti versi intrecciate. Non
va dimenticato, perd, come ben mostra Bianco nel corso della sua
esposizione, che solo via via, a partire dalla concretezza dell’espe-
rienza interpretativa, si porra il problema dell’elaborazione di una serie
di regole per risolvere le difficolta dell’ars interpretandi, mentre per
giungere all’elaborazione di teorie filosofiche volte a dar conto dei
diversi aspetti del compito interpretativo, nonché dei suoi presupposti,
occorrera attendere fino ad una fase abbastanza avanzata dell’eta mo-
derna?. Va sottolineato, inoltre, che I’ermeneutica si sviluppa sul
terreno delle esperienze relative all’interpretazione delle opere poe-
tiche e letterarie, dei testi giuridici e dei testi religiosi, e che, tra la fine
dell’Ottocento e I'inizio del Novecento, si delinea un nuovo terreno,
quello dell’agire, che allarga il discorso dalle scienze dello spirito alle
scienze sociali. Da questo punto di vista, il diffondersi sempre pit
ampio dell’ermeneutica e il suo interscambio con discipline particolari
testimonia la sua capacita di far comunicare culture e ambiti disci-
plinari diversi, linguaggio scientifico e linguaggio quotidiano, 1’antica
tradizione dell’interpretazione letteraria, teologica e giuridica con le
pitt moderne scienze umane e del linguaggio. L.’ermeneutica, cosi, si
trova saldamente collocata al centro di un processo di fioritura e di
integrazione, stimolante anche se non privo di ambiguita, in una so-

2 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., pp. 3-5.
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cieta che, tra I’altro, diventa essa stessa, sempre piu, «sistema» erme-
neutico’.

Va sottolineata, al riguardo, la vastita della ricezione che I’er-
meneutica ha avuto in ambito filosofico e nelle discussioni disciplinari
specifiche, talché essa non ha cessato di svolgere, soprattutto in questi
decenni, un ruolo di primo piano, costituendo Palternativa piti seguita
rispetto alla «filosofia analitica» di tradizione angloamericana e la
compensazione piu valida rispetto ad alcune espressioni unilaterali di
scientismo che contraddistinguono il pensiero contemporaneo®. L’er-
meneutica, in tal modo, si & posta al centro del dibattito indagando su
una serie di problemi — tra i quali rientrano, ad esempio, quelli
relativi alla possibilita e ai limiti dell’attivitd del tradurre e quelli
riguardanti il rapporto tra comprensione e spiegazione — che ben
illustrano alcuni nodi centrali della tematica interpretativa e della
riflessione epistemologica’.

La storia dell’ermeneutica ¢ lunga ed & merito di Bianco aver
articolato il suo lavoro facendo risaltare i momenti salienti, alcuni dei
quali invero poco frequentati, che segnano il processo di elaborazione
di quei concetti che hanno contribuito a caratterizzarla e che si
configurano, in un certo senso, come delle vere e proprie costanti teo-
riche. Nel libro, peraltro, risulta chiaramente prospettata I’esigenza di
reimmettere l'istanza metodologica nel cuore della problematica
interpretativa, assumendo come centrale il problema della validita del
comprendere, a partire dalla tesi che 1’ermeneutica moderna nasce
dalla problematica delle scienze umane e si sviluppa nel tentativo di
fondarles.

L’avvio della riflessione ermeneutica nell’antichitd greca si lega
alle pratiche di insegnamento, esercitato dai sofisti e nelle scuole dei
retori, dell’arte del parlar bene, si da convincere I’ascoltatore. Citare
gli autori classici, poeti e pensatori, assume rilievo per dare credibilita
e vigore al discorso. Le loro opere godono di una grande autoritd,

3 G. Zaccaria, L arte dell’interpretazione. Saggi sull’ ermeneutica giuridica con-
temporanea, CEDAM, Padova 1990, pp. 41-42; G. Vattimo, Presentazione, in Ravera
(a cura di), I pensiero ermeneutico, cit., pp. VII-IX.

*F. Volpi, Ermeneutica e filosofia pratica, in «Filosofia politica», 12 (1998), P
363.

3 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., pp. 5-10.
6 Ivi, pp. 202-203.
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assolvendo il ruolo di modelli normativi. Non ¢’¢ da meravigliarsi,
allora, che, con riguardo ai problemi di interpretazione di tali opere,
sorgesse una riflessione specifica. Una siffatta prospettiva trova una
prima sistematizzazione in Aristotele. Ma gia in Platone vi & un
esplicito riferimento all’attivitd interpretativa, connesso allo sfondo
religioso del suo pensiero, che nel Cratilo trova espressione paradig-
matica nell’etimologia che lega 1’attivitd ermeneutica a quella del dio
Hermes, messaggero degli dei agli uomini. Invero in molti passi
platonici I’attivita dell’interprete & vista in relazione al compito di
gettare un ponte tra la sfera umana e quella divina, tuttavia non
mancano i riferimenti ad una attivita ermeneutica riconducibile all’am-
bito umano e razionale’. Né va dimenticato, a questo riguardo, che —
come ha puntualmente mostrato Giovanni Reale — nel Fedro ¢
possibile rintracciare delle anticipazioni, al modo di formulazioni
embrionali, di alcuni concetti dell’ermeneutica (filosofica), quali la
struttura dialettica della «domanda» e della «risposta» e il «circolo
ermeneutico»8.

L’ellenismo segna una tappa fondamentale per lo sviluppo della
riflessione ermeneutica, che si connette soprattutto al notevole impulso
cui vanno incontro gli studi filologici®. Dall’ordinamento e dalla
catalogazione del lascito letterario dei secoli precedenti sorgono le
prime questioni relative alla completezza e all’autenticita delle opere
tramandate. In particolare sono i poemi omerici a favorire lo sviluppo
di considerazioni linguistico-grammaticali ¢ porre in evidenza la
ricerca del significato letterale, in ragione delle difficolta che il lettore
incontra nel momento in cui si cimenta con la lingua arcaica in cui essi
(ma anche gli altri testi antichi) sono redatti. Emerge cosi, nella
riflessione della scuola di Alessandria, benché allo stato aurorale, la
coscienza di cid che, nel lessico dell’ermeneutica moderna, viene
definita la «distanza temporale» e il cui riconoscimento sta alla base di
ogni interpretazione, volta a superare 1’estraneita che si viene a creare,
con il trascorrere del tempo, tra ['autore dell’opera e i suoi lettori.
L’interpretazione, anche quella filologia, pertanto, si caratterizza come

T vi, pp. 13-14.

8 Rinvio, in proposito, alle convincenti argomentazioni di G. Reale, Platone. Alla
ricerca della sapienza segreta, Rizzoli, Milano 1998, spec. pp. 315-325.

° Bianco, Introduzione all’ ermeneuiica, cit., pp. 15-18.



RECENSIONE 253

una forma di riattualizzazione delle idee contenute negli scritti inter-
pretati.

Se la scuola di Alessandria pone per la prima volta al centro della
riflessione il tema del significato letterale, per molti versi uno dei
presupposti di ogni attivita ermeneutica, nella scuola di Pergamo si
afferma il principio dell’interpretazione allegorica, cio¢ di una inter-
pretazione che si distacca dal significato letterale di una narrazione,
per riconoscere in essa sensi nascosti, inaccessibili sul piano di una
comprensione di natura esclusivamente filologica, al fine, tra I’altro, di
giustificare dal punto di vista morale il comportamento degli dei e
degli eroi o per superare inverosimiglianze e assurdita di cid che
veniva narrato. Anche in questo caso ¢ possibile parlare di un tributo
pagato alla scoperta della distanza temporale, destinato ad assumere un
rilievo centrale nello sviluppo delle pratiche ermeneutiche.

Un altro ambito in cui la rilevanza del problema ermeneutico si
viene a delineare fin dall’antichita, soprattutto nella cultura romana', ¢
quello dell’esperienza giuridica. In questo contesto emerge la cen-
tralita dell’interpretatio, il ruolo dell’attivita respondente dei giuristi
nella formazione e nello sviluppo del s, nonché il primato del sapere
giuridico nel suo porsi non esclusivamente come opera di ricognizione
di un diritto preesistente, ma anche come attivita partecipativa alla
costruzione ulteriore di diritto. Con specifico riferimento al mondo
giuridico viene in evidenza il cruciale problema dell’applicatio, ossia
della necessita di intendere un testo normativo in relazione alle
circostanze concrete in cui viene interpretato, sicché, nel campo della
giuridicita, «interpretare» rinvia al «prendere posizione», al decidere,
in ordine alle vicende della vita, secondo criteri che esplicano una
portata prescrittiva e una valenza pratica implicanti scelte e respon-
sabilita.

L’ulteriore ambito in cui, nell’antichita, assume rilievo 1’esercizio
ermeneutico & quello riguardante il fenomeno religioso. Bianco si
concentra sull’interpretazione della Scrittura nel Giudaismo, nella
Patristica e nella Scolastical!, che risulta strettamente legata alla
dimensione applicativa. Se, infatti, la vita della comunita dei fedeli di-
pende, in ultima analisi, dall’interpretazione della Scrittura, il proble-
ma ermeneutico diventa, soprattutto di fronte alla eterogeneita e

19 Ivi, pp. 1820
" Ivi, pp. 21-36.
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all’oscurita dei testi, una questione di vitale importanza. Il tema
dell’interpretazione allegorica diventa preminente.

E soprattutto con Origene, influenzato dall’opera di Filone, che
I’ermeneutica biblica assume i caratteri di una vera e propria scienza,
la quale, pur non trascurando il senso letterale, muove dalla con-
vinzione che la Scrittura celi un senso spirituale pit profondo (nel
quale sono conservati i tesori della salvezza) cui possono accedere
solo coloro che siano capaci di studio, di applicazione e di elevazione
morale. In tal modo nel testo sacro sono individuabili tre sensi (quello
letterale, quello morale e quello spirituale o mistico) aventi ognuno
una valenza specifica, pur nella considerazione complessiva dell’atti-
vitd ermeneutica, che conduce a riscoprire e valorizzare alcuni motivi
dell’interpretazione filologica, quali, in primo luogo, il riferimento al
testo come un tutto da comprendere in modo unitario, in.cui le diverse
parti si illuminano reciprocamente, e I’importanza del contesto al fine
della chiarificazione dei dubbi interpretativi. Da questo punto di vista,
¢ da sottolineare che, anche attraverso gli orientamenti della Scuola di
Antiochia, volta a porre argine all’eccessivo sviluppo dell’interpre-
tazione allegorica prestando attenzione all’elemento storico e a quello
linguistico-grammaticale, le teorie di Girolamo e di Agostino, che
affrontano due temi ermeneutici di rilievo come il problema della
traduzione ¢ quello del rapporto tra interpretazione letterale e inter-
pretazione simbolica (figurata), ¢ 1’elaborazione, ad opera del pensiero
scolastico, della dottrina dei quattro sensi della Scrittura (letterale,
allegorico, morale, anagogico), trac origine una trattazione filosofica
dei problemi connessi all’interpretazione della Scrittura che avra
importanti ricadute nell’evoluzione delle teorie interpretative dell’eta
moderna.

Con I'Umanesimo e il Rinascimento nuove prospettive e nuovi
problemi si presentano alla riflessione ermeneutica. Acquistano cen-
tralita gli studia humanitatis e, con essi, I’analisi attenta delle grandi
opere letterarie, filosofiche, scientifiche ed artistiche del passato, nella
convinzione che solo nell’antichita sia possibile trovare modelli e
risposte alle necessitd ed ai compiti concreti di natura soprattutto
«civile»'?. Viene a svilupparsi, cosi, un’attivita filologica che richiama

12 Ivi, pp. 37-50. Non va dimenticata, a questo proposito, I’intersezione tra pro-
blematiche umanistiche e giurisprudenza. Si tratta di un aspetto importante, che trova
la sua articolazione nel periodo che dall’Umanesimo giunge alla Riforma e che sara
attestato, in seguito, dalla ripresa della tradizione umanistica operata da Vico, con la
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I’opera dei grammatici alessandrini, distaccandosene poi, perO, per una
maggiore consapevolezza della distanza temporale tra 'autore del
testo e il suo interprete e dei problemi cui essa rinvia. Si tratta di una
consapevolezza critica, di una coscienza dell’alterita delle fonti
ereditate dalla tradizione, che caratterizza il lavoro filologico e che
richiede l'utilizzo di uno strumentario volto a connettere elementi
linguistici, teorici e storici. Entro un siffatto orizzonte & possibile
ritrovare, come Bianco ribadisce, la cellula germinale di quel movi-
mento che, in eta romantica, partecipa alla costituzione delle scienze
dello spirito.

La riflessione ermeneutica riceve un nuovo impulso dalla
Riforma'3. La tesi della Scrittura come interprete di sé medesima, che
affida al singolo, e non piu all’autorita ecclesiastica, il compito di
interpretare il messaggio biblico, le cui oscurita e incoerenze sono da
risolvere ricorrendo agli strumenti storici e grammaticali, invero,
segna una rilevante innovazione, che comunque riprende e sviluppa lo
spirito con cui alcuni umanisti avevano guardato al compito inter-
pretativo. Nella pratica esegetica teorizzata ed esercitata da Lutero
I’attenzione si concentra soprattutto sul senso letterale. Ma le difficolta
e le oscurita presenti negli scritti del Vecchio e del Nuovo Testamento
sono fatti valere con forza dal cattolicesimo post-tridentino nella
polemica antiluterana, al fine di mostrare 1’inevitabilita del ricorso alla
Tradizione. E, pertanto, la necessita di contrastare i principi erme-
neutici sviluppati dalla Riforma a condurre gli autori cattolici ad una
riflessione approfondita sulla natura e i caratteri del processo interpre-
tativo. In questa prospettiva va valutato I’interesse con cui la Chiesa
luterana accolse nel 1567 la Clavis Scripturae Sacrae di Mattia Flacio
[llirico, dove viene teorizzato il criterio secondo il quale il significato
della Scrittura si disserra a partire dalla Scrittura medesima, rappre-

sua apologia della scientia civilis, contro la mathesis universalisis (basata su una ra-
gione priva di presupposti) di impostazione razionalistico-cartesiana, € la tematizza-
zione del sapere retorico-pratico contrapposto a quello logico-matematico. Sul punto
cfr. Ferraris, Storia dell’ ermeneutica, cit., pp. 45-47, 65-66, 68-69; H.G. Gadamer,
Verita e metodo (1960), trad. it. a cura di G. Vattimo, Bompiani, Milano 1983
(19971, pp. 42-47.

13 Bianco, al riguardo, richiama il giudizio di W. Dilthey, L’ analisi dell’uomo e
Uintuizione della natura. Dal Rinascimento al secolo XVIII (1891-1900), trad. it. di G.
Sanna, La Nuova Italia, Firenze 1927 (riproduzione anastatica 1974) vol. I, p. 149:
«’ermeneutica come scienza inizia solo con il protestantesimo». Cfr. Introduzione
all ermeneutica, cit., p. 45.
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sentando essa una realtd unitaria ¢ autosufficiente, in sé conclusa,
contenente al suo interno la chiave per la risoluzione di ogni oscurita.
Risultano fondamentali, qui, gli studi filologici e linguistici, nonché
l'uso di appropriati strumenti retorici € logici, cosi come ¢ regola
generale dell’interpretazione il nesso tra le «membra» e il «corpo»
della Scrittura, ’andare continuamente dal tutto alle parti e dalle parti
al tutto, con riferimento al quale risulta possibile ricavare le altre
regole atte a risolvere le difficolta che essa presenta. Flacio, in tal
modo, entro una prospettiva metodologicamente orientata, si mostra
consapevole di quel principio che in seguito prendera il nome di «cir-
colo ermeneutico»'4.

L’ermeneutica razionalistica del Seicento, per molti versi, prosegue
le linee guida precedentemente elaborate, secondo cui I’interpretazione
della Scrittura non pud essere ricavata al di fuori della Scrittura stessa
e le conoscenze linguistiche, quelle storiche e 1’organizzazione tipo-
logica possono essere d’aiuto alla sua comprensione. Spinoza, so-
prattutto, ponendo una sostanziale convergenza del metodo di
interpretazione della Bibbia con il metodo di interpretazione della
natura, sottolinea che la norma a cui attenersi non pud che essere
quella del «lume naturale», adeguato all’indole e alla capacita comune
degli uomini, che rinvia alla libertd di spiegare e interpretare la
Scrittura!®. Comunque, tra ’opera del filosofo olandese ¢ le con-
siderazioni svolte da Kant in La religione nei limiti della sola ragione
del 1793, basate sui principi della morale razionale, si snoda una
attenta riflessione, grazie alla quale I’ermeneutica moderna viene a
costituirsi nei suoi tratti distintivi, cosicché essa arriva a configurarsi
come disciplina scientifica autonoma ed universale. Le tappe di tale
riflessione sono costituite dall’ermeneutica pietista degli «affetti» di
Francke e Rambach, attento quest’ultimo, tra I’altro, al momento
dell’ «applicazione», posto che solo in funzione della pratica, dell’e-
dificazione dell’anima e della ricerca della salvezza ’interpretazione
biblica ha un senso; dallo sviluppo di orientamenti metodologici volti
a saldare in un disegno ermeneutico unitario conoscenze di ordine
diverso (storiche, linguistiche, letterarie, geografiche, politiche,
giuridiche); dal fiorire degli studi linguistici che si traducono in un
crescente affermarsi dell’interpretazione grammaticale, ponendo ’ac-

14 Ivi, pp. 46-48.
15 Ivi, pp. 52- 55.
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cento sul rapporto tra il testo da interpretare e il suo tempo; dai
tentativi — compiuti, tra il Seicento e il Settecento, da Dannhauer,
Chladenius € Meier — di elaborare un’ermeneutica generale,
concependo il compito interpretativo a prescindere dagli specifici
ambiti in cul esso si realizza. Emerge, in tal modo, I’idea dell’utilita di
rinvenire principi e regole validi per ’interpretazione di ogni tipo di
testo, evidenziando I’importanza non solo della struttura logica delle
opere, ma anche delle componenti psichiche, in particolare delle
intenzioni, dei sentimenti e delle volonta che avevano animato i loro
autori'c.

Invero, nonostante 1I’impegno volto a delineare un’ars interpretandi
universale, I’ermeneutica settecentesca appare contrassegnata, come
quella delle epoche anteriori, da un carattere frammentario ed occa-
sionale, sicché, agli inizi dell’Ottocento, appare ampiamente giu-
stificato il giudizio di Schleiermacher circa la mancanza di «una guida
tale che, in quanto metodologia vera e propria, non solo [fosse] il
frutto pit ambito dei capolavori degli artisti di questa disciplina, ma
anche [esponesse] in degna forma scientifica, la portata complessiva e
1 principi del procedimento ermeneutico»!’. Da un siffatto panorama
emerge il programma schleiermacheriano orientato a ricondurre ogni
forma di interpretazione ad una teoria sistematica, in maniera che
I’ermeneutica potesse assumere i tratti di una disciplina autonoma,
ovvero non ausiliaria rispetto alle varie discipline, e universale, ovvero
capace di indagare il processo del comprendere nei suoi aspetti
generali e di stabilirne i criteri, le condizioni e le possibilita.

Per Schleiermacher, che si pone in dialogo polemico con i filologi
Wolf e Ast, sviluppa I’ermeneutica teologica di Ernesti e risulta
influenzato da Fichte, comprendere significa ricostruire il pensiero di
un’altra individualita, avendo di mira 'unitd interna della totaliti. I
prodotti dell’attivita dello spirito, pertanto, devono essere posti in
relazione con la creativita dell’io e vanno spiegati nel loro divenire,
cioe geneticamente. Si giunge, cosi, all’elaborazione di un ideale
interpretativo nelle forme di un metodo (genetico). Inoltre all’attivita

16 yj, pp- 55-69. Bianco (op. cit., p. 66.), comunque, sottolinea come Chladenius,
affrontando il tema dell’applicazione, riconosca la necessita di spostare il centro
dell’attenzione dall’autore al lettore.

7 F.D.E. Schleiermacher, Sul concetto di ermeneutica (1829), in Id., Ermeneutica,
a cura di M. Marassi, Rusconi, Milano 1996, pp. 408-409. Cfr. Bianco, Introduzione
all’ ermeneutica, cit., p. 71.
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ermeneutica viene assicurato un fondamento etico, posto che essa,
intesa come spiegazione delle altre individualita, assume una funzione
integrativa della propria individualita, dal momento che I’idea di
umanita & destinata a rivelarsi solo nel cosmo delle individualita’s.

L’ermeneutica ¢, secondo Schleiermacher, quell’arte che ha il com-
pito di comprendere e interpretare il discorso, orale o scritto, di
un’altra persona. Sono la difficolta del discorso, I’oscurita del testo, la
complessita di ci0 di cui si parla o si legge — in sostanza 1’incepparsi
della comprensione immediata e spontanea (la possibilita del frain-
tendimento) — che rendono necessario il ricorso a strumenti, regole e
metodi che consentano di superare tale impasse. Tutti i problemi
dell’interpretazione sono problemi della comprensione e cio di cui si
tratta non & la subtilitas explicandi (tanto meno ’applicatio), ma
fondamentalmente la subtilitas intelligendi. E compito dell’erme-
neutica rendere comprensibile cid che un discorso o un testo intende
dire’®. «Interpretazione» & il nome della comprensione eseguita «a
regola d’arte» e si distingue in grammaticale, quando ha di mira la
totalitd della lingua di un autore e, tramite essa, la totalita del suo
pensiero espresso linguisticamente, e in psicologica, quando ha di mira
il soggetto parlante o scrivente e guarda soprattutto all’esigenza di
comunicare idee, sentimenti, volizioni, intenzioni, attraverso il discor-
so, parlato o scritto. Viene in evidenza, qui, la essenziale dimensione
linguistica dell’ermeneutica. II linguaggio ¢ visto come espressione di
pensieri, esteriorizzazione di un’interioritd. L’interpretazione psico-
logica ¢ un trasportarsi nella complessiva costituzione spirituale
dell’autore, un cogliere «l’intimo svolgimento» della redazione di
un’opera, una ripetizione dell’atto creativo. La comprensione ¢ una
riproduzione che si riporta alla produzione originaria®.

Schleiermacher formula il principio in base al quale l'interprete
deve non solo comprendere ’autore cosi come egli stesso si ¢
compreso, ma intenderlo meglio, dal momento che nella sua opera
diviene consapevole quel processo di creazione inizialmente in-

8 Ivi, p. 77-79. Scrive Gadamer, Verita e metodo, cit., p. 229: «il presupposto di
Schleiermacher ¢ che ogni individualita ¢ una manifestazione della vita del tutto e per-
¢io “ognuno porta in sé un minimo di tutti gli altri”».

19 Cfr. Gadamer, Verita e metodo, cit., pp. 223-224.

20 Ivi, pp. 226, 232.
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conscio?!. Teorizza, inoltre, in modo esplicito, la necessita che il
comprendere si muova in un circolo, essendo destinato a realizzarsi
come reciproco rinvio dalle parti al tutto e viceversa. Considera, in-
fine, 1 problemi ermeneutici strettamente collegati a quelli della critica,
che rimanda ad un’attivita di carattere filologico ¢ ad un processo di
approfondimento dottrinale. La critica dottrinale ha il compito di
giudicare la validita, la giustezza di una interpretazione. Cio, eviden-
temente, presuppone che si disponga di una unita di misura, che viene
individuata, fondamentalmente, nell’intenzione o nel significato attri-
buito ad un testo del suo autore. Si tratta, come & noto, di un’idea, che
caratterizza in buona misura l’ermeneutica di orientamento meto-
dologico e di tradizione storicistica e romantica??, destinata a entrare in
crisi, nel Novecento, con la svolta ontologica dell’ermeneutica, che
intende I’interpretazione non pil soltanto un procedimento da svolgere
secondo un determinato metodo, ma un processo costitutivo e fon-
damentale dell’esistenza intrinsecamente storica dell’essere umano.
Invero, nel mondo, vi & significato solo dove questo sia attribuito dagli
esseri umani. Il significato & sempre pubblico: & sempre un significato
di cui si ha esperienza comune. In tal modo, nell’esperienza erme-
neutica — lo hanno chiarito Heidegger ¢ Gadamer superando la
prospettiva psicologistica di Schleiermacher — il significato & sempre
intersoggettivo e si produce e si chiarisce entro un dialogo, per cui il
comprendere € primariamente un aprirsi ¢ un rapportarsi?3,

Il secolo XIX vede, accanto al grande sviluppo delle dottrine
ermeneutiche, la significativa fioritura delle scienze dello spirito. E
Droysen a formulare, tra i primi, la celebre contrapposizione tra scien-
ze della natura e scienze dello spirito. Assegnando allo storico il com-

2l Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., p- 83. II tema del comprendere
I"autore meglio di se stesso, ben presente in Dilthey, sard, come & noto, oggetto di di-
scussione nell’ermeneutica del Novecento.

22 L’assunto che il comprendere & un processo di ricostruzione psicologica da parte
dell’interprete dei pensieri e delle intenzioni dell’autore del testo, e che la buona inter-
pretazione richiede il recupero di queste intenzioni, & fatto proprio dagli intenzionalisti
alla Hirsch che tentano di acquisire 1’oggettivita dell’interpretazione, ricollegando alla
(presunta) solidita dell’intenzione dell’autore la validita dell’operazione interpretativa.
Cfr. E.D. Hirsch jr., Teoria dell’ interpretazione e critica letteraria (1967), trad. it. di
G. Prampolini, Il Mulino, Bologna 1973,

B F. Viola-G. Zaccaria, Diritto e interpretazione. Lineamenti di teoria ermeneuti-
ca del diritto, Laterza, Roma-Bari 1999, p. 121.
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pito di «comprendere indagando», Droysen intende arginare il domi-
nante influsso del positivismo sulle scienze umane. Ma & soprattutto
con Dilthey che si assiste, alle soglie del Novecento, ad una importante
puntualizzazione dei problemi teorici aperti da Schleiermacher e dai
suoi contemporanei, volta ad aprire una strada diretta a pensare 1’erme-
neutica come organon delle scienze dello spirito.

Dilthey ¢ I'ispiratore di un’ermeneutica metodica, ritenuta idonea a
fondare filosoficamente le scienze dello spirito. Egli concepisce la
comprensione e l’interpretazione come modalita autonome di cono-
scenza opposte alla spiegazione causale delle scienze naturali. Il
problema di Dilthey ¢&, infatti, quello di conferire alle scienze dello
spirito una validita comparabile a quella delle scienze naturali, nell’e-
poca della filosofia positivista. Si tratta di un problema squisitamente
epistemologico, che conduce all’elaborazione di una critica della cono-
scenza storica (rapportabile alla critica kantiana della conoscenza della
natura) connettendo ad essa i processi ¢ i metodi dell’ermeneutica
classica®.

L’ermeneutica ha il compito primario di comprendere 1’indivi-
dualitd, cercando un terreno che, al fine di sottrarre la conoscenza
all’arbitrio della soggettivita e a forme di irrazionalismo e relativismo,
consenta di raggiungere risultati oggettivamente validi. La nozione di
«comprendere», in tale prospettiva, rinvia a quel processo con il quale
«noi conosciamo un’interioritd sulla basc di segni che c¢i sono dati
sensibilmente dall’esterno»?. La comprensione, cosi, investe non solo
le diverse forme del discorso e la loro fissazione in testi, ma ogni
manifestazione dello spirito umano.

Ne Le origini dell’ ermeneutica viene posto in evidenza il problema
della validitd dell’esperienza vissuta, ossia della sua capacita di
permettere una «comprensione oggettiva». Il riferimento all’espres-
sione (alla forma espressiva del linguaggio) va in questa direzione. E
I’oggettivazione, infatti, che consente all’interprete di esercitare un
controllo sulla propria e sull’altrui interpretazione, in modo tale da
elevare il processo di comprensione al rango scientifico dell’esegesi.
L’espressione ¢ in continuita con 1’esperienza vissuta, sicché non si da

2 Cfr. P. Ricoeur, Dal testo all’ azione. Saggi di ermeneutica (1986), trad. it. di G.
Grampa, Jaca Book, Milano 1989, pp. 77-79, 138-139.

25 W. Dilthey, Le origini dell’ ermeneutica (1900), trad. it. di M. Ravera, in Ravera
(a cura di), /I pensiero ermeneutico, cit., p. 176.
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espressione se non dell’esperienza vissuta e non si da esperienza
vissuta nella sua pienezza se non attraverso ’espressione. Nell’espres-
sione la vita & tenuta ferma, condensata, sottratta alle modificazioni cui
per sua natura ¢ soggetta. Il comprendere risulta fondato sulla cono-
scenza delle manifestazioni di vita fissate durevolmente. E attraverso
I’espressione, d’altra parte, che noi diveniamo meglio coscienti di ci0o
che accade in noi stessi e negli altri. Tramite il comprendere, poi,
avviene la scoperta che nella vita di ogni individuo vi & qualcosa di
comune e universale, che la lega all’esperienza di tutti gli altri. Con
I’operare questa generalizzazione dell’esperienza vissuta il compren-
dere rende possibile il passaggio dalla singolarita all’universalita?.

L’ermeneutica, in Dilthey, ¢ quella disciplina che ha il compito di
decifrare I’individualita storica e di comprendere quelle manifestazioni
vitali che, essendo state fissate attraverso la scrittura, hanno assunto un
assetto stabile. Il modello &, pertanto, quello della filologia. Cio, co-
munque, porta a snaturare il carattere di esperienza storica che ¢&
connesso all’incontro con il passato in quanto esso viene inteso come
mera decifrazione?.

La teoria diltheyana segna, insieme, la conclusione della importante
stagione delle dottrine ermeneutiche ottocentesche e 1’avvio della vi-
cenda che caratterizza ’ermeneutica del Novecento, ponendo in luce
questioni con le quali la riflessione teorica ¢ chiamata ancora oggi a
misurarsi. Bianco le individua, correttamente, nella contrapposizione
tra una concezione epistemologica del comprendere ed una concezione
che rivendica allo stesso comprendere una dimensione ontologica e nel
tentativo di ricondurre ogni forma di comprensione all’individuo®, Va
sottolineato, comunque, che Dilthey, ma cid vale anche per
Schleiermacher, si mostra consapevole della rilevanza filosofica del
problema ermeneutico, anche se, nel contempo, lo trascina verso la
psicologia®. Inoltre, il suo storicismo obiettivistico, con 1’atteggia-
mento metodologico che lo caratterizza, non pud nascondere la propria
intrinseca dipendenza dall’assunto positivistico — cui pure intendeva

2 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., pp. 92-97, 100.
¥ Gadamer, Verita e metodo, cit., pp. 285-286.

2 Cfr., a questo proposito, le valutazioni di Bianco, Introduzione all’ ermeneutica,
cit., pp. 104-105.

2 Ricoeur, Dal testo all’azione, cit., pp. 80-81.
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reagirec — secondo cui I'unico modo valido per conoscere ¢ quello
proprio della scienza, smarrendo la densita ontologica del reale.

E merito del libro di Bianco aver riaffermato I’importanza del
contributo di Max Weber alla riflessione sui problemi dell’inter-
pretazione3l. Gia dalla dizione stessa di «sociologia comprendente»,
scelta dallo stesso Weber per indicare il progetto scientifico al quale
lavord tutta la vita, emergono gli aspetti ermeneutici di un disegno
teorico, in cui assume rilievo 1’elaborazione della differenza tra
interpretazione di testi e comprensione dell’agire. In linea con la rifles-
sione culturale di quegli anni, sono le questioni relative al metodo
scientifico, con riguardo al tema dell’agire e del significato delle
azioni, ad aprire verso I’ermeneutica. Si tratta di un allargamento di
prospettiva che rinvia alla possibilitd di una «interpretazione di senso»
dell’agire umano, ma che rimane nell’orizzonte di una ragione
descrittiva e strumentale, declinando la comprensione di tale agire in
termini scientifico-avalutativi. Il giudizio di Bianco, comunque, ¢ che
un siffatto ampliamento prospettico ha contribuito a modificare natura,
caratteri e possibilita argomentative della teoria dell’interpretazione,
anche nell’ottica della controllabilita richiesta dalle scienze sociali. E
cio, tra 1’altro, rinvia alla complessa articolazione del rapporto tra
comprensione ¢ spiegazione32.

In questa prospettiva Bianco valuta positivamente la tendenza,
affermatasi nell’ermeneutica pili recente, volta a promuovere una piu
stretta integrazione tra il comprendere e lo spiegare, in mancanza della
quale il processo interpretativo appare destinato a restare privo di
quelle caratteristiche che ne possono fare lo strumento conoscitivo
fondamentale delle scienze umane?®?. Va sottolineato, comunque, che ¢
entro il procedimento interpretativo che la comprensione ¢ posta di

0 Cfr. G. Zaccaria, Ermeneutica e giurisprudenza. 1 fondamenti filosofici nella
teoria di Hans Georg Gadamer, Giuffré, Milano 1984, pp. 16-19.

31 Non si pud non concordare con Bianco nel considerare I’attenzione di Weber sul
problema dell’interpretazione dell’agire una pagina significativa, anche se ancora poco
studiata, nella storia dell’ermeneutica. Cfr. Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit.,
p. 118. Ma si veda anche, dello stesso autore, Pensare I’ interpretazione. Temi e figure
dell’ ermeneutica contemporanea, Editori Riuniti, Roma 1991, pp. 7-32.

3 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., pp. 108, 110-111, 113-118. In argo-
mento & d’obbligo il rinvio a Ricoeur, Dal testo all’azione, cit., pp. 133 ss., 155 ss.,
354-355.

3 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., p. 203.
P
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fronte alle regole che disciplinano la spiegazione e che lo spiegare non
pud prescindere dal comprendere, dato che anche 1’impresa scientifica
€ essa stessa una pratica radicata nella prassi delle relazioni prescien-
tifiche, avente una sua finalita interna. In questo senso lo spiegare
risulta dipendente da condizioni di comprensione di volta in volta spe-
cifiche34.

La tematica metodologica, fortemente avvertita da Bianco, costitui-
sce il filo interpretativo che percorre le pagine del libro che qui si
recensisce. In questa prospettiva viene presa in esame la svolta on-
tologica dell’ermeneutica.

Si deve ad Heidegger, con Essere e tempo (1927) il riconoscimento
del carattere «ontologico» del comprendere e 1'indicazione della strada
«per intendere la comprensione stessa non come l’esercizio di una
facolta tra le altre, ma come un modo di essere fondamentale dell’uo-
mo, come una struttura dell’esistenza universale e costante, preli-
minare non solo rispetto ad ogni concreto esercizio interpretativo, ma
anche a tutte le possibili forme di commercio col mondo»3. Heidegger
modifica il compito fondamentale dell’ermeneutica, che, da tecnica
dell’interpretazione dei testi, da metodologia delle scienze dello spirito
e del conoscere storico, assume il compito di individuare le deter-
minazioni costitutive dell’esistenza nella sua originarieta, ossia nella
sua fatticita, finitudine e storicita, in connessione ad una ripresa del
problema dell’essere (pensato nell’orizzonte della temporalita) e del
suo «senso». Bianco si mostra critico nei riguardi di un siffatto
approccio, chiedendosi «se (...) Heidegger stesso non sia all’origine
del panermeneuticismo professato da tanta parte della filosofia con-
temporanea, che rischia di rendere inservibile il concetto di ‘inter-
pretazione’, caratterizzato ormai (...) da una ‘estensione’ cosi vasta da
rendere la sua ‘connotazione’ assai povera e, al limite, in-
significante»?’. Nel tracciare lo sviluppo e le articolazioni del pensiero
del filosofo tedesco, risultano evidenziati, cosi, la netta diversita
rispetto ai tentativi di sviluppare I’ermeneutica come strumento meto-
dico per la fondazione della conoscenza storico-sociale, nonché

3 Cfr., sul punto, G. Zaccaria, Questioni di interpretazione, CEDAM, Padova
1996, pp. XVII, 126-130.

¥ Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., p. 119.

3 Cfr., sul punto, Volpi, Ermeneutica e filosofia pratica, cit., pp. 367-368.

37 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., p. 122.
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I’allontanamento dal terreno su cui venivano a porsi i problemi
sollevati dal concreto esercizio interpretativo®. Viene tendenzialmente
sottovalutato, d’altra parte, il contributo fornito da Heidegger — su cui
si innesta I’opera gadameriana — nella direzione di un ripensamento
del fatto interpretativo nella sua radicale storicita e linguisticitd. Da
questo punto di vista non va dimenticato che quello di Gadamer, in un
orizzonte post-heideggeriano (ossia dopo la radicalizzazione esisten-
ziale impressa da Heidegger alla tematica ermeneutica), si pone come
tentativo volto a portare alla luce e analizzare le condizioni ontolo-
giche della ricerca epistemologica®.

A partire dalla priorita dell’istanza metodologica, nel valutare il
prevalere delle prospettive teoriche ispirate all’ermeneutica ontologica
e gli orientamenti ad essa contrari, Bianco propone una lettura del
pensiero di Emilio Betti diretta a porne in rilievo I’attenzione al pro-
blema della validita (oggettiva) dell’interpretazione. L’opera di Betti &
in tal modo connessa a quella linea della riflessione erme-neutica che,
muovendo da Schleiermacher e da Dilthey, passa attra-verso Weber
per giungere nel nostro tempo ad affermare i diritti di un’ermeneutica
metodica e critica.

Nella riflessione di Betti, tramite 1’organica risistemazione e
I’ampia ricapitolazione della Methodenlehre tradizionale, «viene ad
assumere particolare importanza 1’esame delle forme in cui I’inter-
pretazione si articola e la precisazione dei canoni che ne rego-lano
I’esecuzione»*!. Risultano fondamentali, pertanto, le procedure attra-
verso le quali risulta possibile sottoporre a controllo le conoscenze
raggiunte.

Bianco, invero, pone in evidenza i limiti del pensiero bettiano®,
individuandoli soprattutto nel ricorso alla hartmanniana «oggettivita
ideale» dei valori in funzione di struttura fondante I’oggettivita del

8 Ivi, pp. 127, 130-131.

¥ Sull’intento gadameriano di porre il problema epistemologico «dopo» 1’on-
tologia v. Zaccaria, Ermeneutica e giurisprudenza, cit., p. 19.

40 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., p. 134. Si veda anche F. Bianco, La
Teoria generale della interpretazione nel dibattito ermeneutico contemporaneo, in V.
Frosini e F. Riccobono (a cura di), L'ermeneutica giuridica di Emilio Betti, Giuffre,
Milano 1994, pp. 23-34.

41 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., p. 137.

42 Ivi, pp. 142-144.
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processo conoscitivo e nelle oscillazioni che caratterizzano la Teoria
generale dell’interpretazione (1955), riguardanti lo scontro tra
esigenze e principi non omogenei e talora contrapposti (realismo e
idealismo, recettivita e spontaneita, oggettivita e soggettivita). Tutta-
via, come viene ben sottolineato, non pud essere facilmente dimen-
ticato il carattere pionieristico della riflessione bettiana, che schiude un
ampio campo d’indagine, rimasto per molto tempo, nella cultura
italiana del Novecento, marginalizzato. In effetti i problemi che il
giurista camerte si ¢ sforzato di porre al centro della riflessione
sull’attivita interpretativa sono ineludibili e costituiscono aspetti cen-
trali del dibattito contemporaneo sull’ermeneutica. Betti &, per molti
versi, irretito dalle prospettive psicologizzanti e storicizzanti dell’er-
meneutica romantica e dai residui di un realismo positivistico tardo-
ottocentesco. Il suo programma di ricerca, perd, non pud dirsi chiuso
in un orizzonte ormai lontano. Egli, ad esempio nel campo della teoria
giuridica e del ragionamento giuridico, anticipa alcuni risultati della
piu qualificata metodologia giuridica odierna. La rilevanza del suo
pensiero si colloca sul terreno dell’analisi epistemologica delle con-
dizioni del procedimento interpretativo. Se, pertanto, intorno alle
questioni del rapporto tra soggettivita e oggettivita dell’interpretazione
e della relazione tra conferimento di senso e condizioni di validita del
senso nel conflitto delle interpretazioni si gioca buona parte delle sorti
dell’ermeneutica contemporanea, si puo dire che anche Betti, con la
sua attenzione allo statuto delle scienze dello spirito, mantenendo
aperto il dialogo tra filosofia e scienze, rientra a tutti gli effetti nella
«vocazione filosofica» dell’ermeneutica®.

L’idea che ’ermeneutica non sia una riflessione sulle scienze dello
spirito, ma una esplicitazione della base ontologica sulla quale queste
scienze possono edificarsi caratterizza 1’opera teorica gadameriana.
Ponendo a frutto la lezione di Heidegger, ¢ merito di Gadamer —
come Bianco riconosce — «aver guardato a fondo nelle strutture e nei
caratteri essenziali del fenomeno del comprendere, problema-
tizzandone la sua stessa possibilita. In particolare ¢ la scoperta del
carattere ontologico e non logico del circolo ermeneutico (...) a

> Su questi aspetti, pill ampiamente, cfr. B. Pastore, Betti, Emilio, in C. B. Gray (a
cura di), The Philosophy of Law. An Encyclopedia, vol. 1, Garland Publishing, Inc.,
New York and London 1999, pp. 81-83; Zaccaria, Questioni di interpretazione, cit.,
pp. 157-169, 173-175.
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costituire il tema heideggeriano su cui Gadamer concentra la propria
attenzione»*.

Le analisi di Verita e metodo (1960) vertono, come ¢ noto, sulla
peculiare esperienza di verita propria dell’estetica, sulla forma di
conoscenza messa in atto dalle scienze dello spirito, sull’esperienza
del linguaggio inteso come apertura di una totalita di senso e del
mondo®. L’esperienza ermeneutica, nel suo insieme, rinvia ad una
esperienza di verita che oltrepassa 1’ambito sottoposto al controllo
della metodologia scientifica e mette in luce la struttura universale del
comprendere quale modo di essere nella storia da parte degli esseri
umani. Qui trova il proprio fondamento un’ermeneutica filosofica. La
sottolineatura che il logos e la razionalitd, in quanti tratti costitutivi
dell’essere umano, si danno sempre nel loro radicamento in una
fatticita pre-esistente e in un contesto situato, storico*® conduce a porre
in evidenza la funzione positiva del pregiudizio e il ruolo della
precomprensione, a riabilitare la tradizione e l’autorita che le & con-
nessa, a considerare 1'imprescindibilita e la valenza della distanza
temporale, a rivendicare la presenza operante della storia nel com-
prendere con la coscienza della determinazione storica e la fusione
degli orizzonti.

Entro una siffatta prospettiva la riflessione gadameriana risulta
decisiva al fine di render conto delle modalita del lavoro inter-

4 Bianco, Introduzione all’' ermeneutica, cit., p. 148.

N

4 Scrive Gadamer, Veritd e metodo, cit., p. 507: «Il linguaggio non & solo una
delle doti di cui dispone 1’'uomo che vive nel mondo; su di esso si fonda, ¢ in esso si
rappresenta, il fatto stesso che gli uomini abbiano un mondo (...) Non solo il mondo &
mondo soltanto in quanto si esprime nel linguaggio; il linguaggio, a sua volta, ha esi-
stenza solo in quanto in esso si rappresenta il mondo. L’originario carattere umano del
linguaggio significa, dunque, insieme, 1’originaria linguisticita dell’umano essere-nel-
mondo». Si noti come, in antitesi al principio gadameriano della intranscendibilita del
linguaggio (e alla sua pretesa assolutizzazione), Bianco prenda in considerazione la
tesi degli eredi della Scuola di Francoforte, relativa al nesso inscindibile di linguaggio,
natura e relazioni sociali, in base al quale ¢ possibile interpretare 1’agire umano, il
contributo che la psicoanalisi fornisce ai fini di una comprensione della comunicazio-
ne deformata e I’epistemologia genetica, con il suo assunto relativo al fondamento
prelinguistico delle lingue naturali. Cfr. [ntroduzione all’ ermeneutica, cit., pp. 173-
176.

4 Volpi, Ermeneutica e filosofia pratica, cit., p. 370.
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pretativo?’. Nell’ermeneutica romantica e storicistica la comprensione
si pone come riproduzione dell’originario atto creativo. Il com-
prendere, perd0 — come sottolinea Gadamer — non ¢ mai solo un atto
riproduttivo, ma anche produttivo, nel quale si realizza un capire
diversamente da come ['autore del testo da interpretare abbia
compreso se stesso e la sua opera. E questo significa riconoscere nella
distanza temporale, in quanto spazio riempito dalla tradizione, una
positiva e produttiva possibilita del comprendere, che &, in primo
luogo, un comprendersi sulla cosa di cui nel testo si parla, venendo a
dialogo con il testo stesso, nella forma del rapporto di domanda e
risposta.

I comprendere fa parte della storia degli effetti, talché ogni
interpretazione va considerata come un momento di quella vicenda
attraverso la quale V'interpretandum acquista il suo significato e si
rivela in ogni possibile dimensione. Ci0, tra I’altro, porta a respingere
I’ingenuo obiettivismo storicistico che pretende, attraverso il rigore
metodico, di raggiungere una conoscenza del passato completamente
distaccata e impersonale, non dissimile da quella posta in atto nei
confronti del loro oggetto dalle scienze naturali*®. Viene riaffermata, in
tal modo, la centralita del problema dell’applicazione, posto che la
comprensione di cid che & trasmesso si connette con la situazione
attuale dell’interprete®. L’applicazione ¢ da intendere, allora, come il

41 B superfluo ricordare il cammino, iniziato a partire dagli anni Sessanta, a ridos-
so della pubblicazione di Verita e metodo, caratterizzato dal fecondo interagire tra teo-
rie filosofico-ermeneutiche e teorie del metodo giuridico, che molto ha contribuito a
determinare la nuova importanza assunta dai temi dell’interpretazione e dell’ar-
gomentazione nel dibattito filosofico-giuridico contemporaneo. Sul punto cfr. Zacca-
ria, L’ arte dell’ interpretazione, cit., pp. 16 ss., 41 ss., 71 ss.

8 Bianco, Infroduzione all’ ermeneutica, cit., pp. 151-52, 154-155.

# Come sottolinea Gadamer, Verita e metodo, cit., p. 386, i testi esigono da chi li
legge e li comprende un proprio comportamento attivo, ¢ non un atteggiamento di di-
stacco storiografico. Il comprendere, infatti, implica sempre 1’applicazione del senso
compreso. Sul «significato esemplare dell’ermeneutica giuridica» si veda Verita e
metodo, cit., pp. 376-395. Cfr. anche, sul tema e con riferimento diretto a Betti, criti-
cato per aver sostenuto 1’idea che soltanto nell’ambito della interpretazione normativa
il problema dell’applicazione avrebbe una sua importanza, H. G. Gadamer, Ermeneu-
tica e storicismo (1965), in Id., Verita e metodo 2 (1986/1993), trad. it. e cura di R.
Dottori, Bompiani, Milano 1995, spec. pp. 385-388. E noto che, in relazione al pro-
blema dell’interpretazione, Gadamer si richiami ad Aristotele, ed al valore paradigma-
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momento in cui si realizza quella mediazione tra passato e presente
che costituisce la ragion d’essere dell’interpretazione in quanto
incontro sulla cosa del testo e fusione tra Vorizzonte dell’interprete e
quello entro cui si colloca I’opera da interpretare.

Bianco pone in evidenza I'importante risultato cui Gadamer per-
viene, ossia l’indicazione della possibilita di «una unificazione del
compito ermeneutico, vanamente perseguita da Schleiermacher e dai
suol seguaci». Ma, coerentemente con la priorita assegnata all’istanza
metodologica, in un’ottica rivolta alla dimensione conoscitiva e al
carattere constatativo e descrittivo di un sapere situato nell’orizzonte
dell’unita monologica propria dell’idea moderna di ragione, parla del
prezzo che Gadamer paga per compiere una simile unificazione,
consistente nella «consapevole espunzione del processo interpretativo
dall’ambito delle attivita fondate scientificamente, con la conseguente
riproposizione di quello iato tra indagine sulla natura e comprensione
del mondo umano che, a partire almeno da Dilthey, il movimento
storicistico aveva cercato per strade diverse di colmare»™. Pertanto,
secondo Bianco, viene sancito il divorzio tra esperienza ermeneutica ¢
conoscenza metodica, dato che I’ermeneutica filosofica andrebbe alla
ricerca di una immunizzazione nei confronti delle istanze di validita
intersoggettiva portate avanti dalla scienza, procedendo ad una
svalutazione sistematica di tutta ’esperienza metodica®'. Entro questa
prospettiva Bianco inscrive il tentativo, compiuto sul finire degli anni
Sessanta da Apel ¢ da Habermas, ¢ che nasce da un serrato confronto
con I’ermeneutica filosofica, volto a costruire un’ermeneutica «cri-
tica», attenta a rivendicare, contro la tradizione, 1 diritti della coscienza
scientifica e della riflessione.

Non puo non rilevarsi come trovi eco, qui, il riferimento ad una
assoluta antitesi tra esperienza di verita e comprensione metodica con
la quale, nonostante i ripetuti avvertimenti in contrario dello stesso
Gadamer, alcuni commentatori hanno interpretato il suo programma di
ricerca. Gadamer sicuramente contrappone il riduzionismo del po-
sitivismo scientistico alla universalita garantita dal comprendere erme-
neutico e critica la tendenza delle scienze dello spirito a mutuare il

tico della sua filosofia pratica, sottolineandone 1’ «attualita ermeneutica»: Verita e me-
todo, cit., pp. 363-376.

0 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., p. 159.
31 Ivi, pp. 168-169.
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proprio modello dalle scienze naturali. Ma il suo intento non & quello
di istituire una contrapposizione esclusiva tra verita e metodo. 1.’erme-
neutica, infatti, non contiene, né prescrive, una metodologia e, comun-
que, non si esaurisce nel problema metodologico, poiché precede e
oltrepassa 1’ambito sottoposto al controllo della metodologia scien-
tifica, come ineliminabile precomprensione del suo campo e dei suoi
interessi € come necessitd di tradurre i suoi risultati nel corrente
linguaggio sociale. Anche la ricerca scientifica ha le sue radici in
un’esperienza del mondo che viene prima e avvolge il sapere. L’erme-
neutica, cosi, si pone come tentativo di guardare dietro ai paradigmi
della conoscenza specializzata e metodicamente regolata, risultando
impegnata a scoprire le condizioni trascendentali del comprendere ¢ a
porre in rilievo la comunicabilita intersoggettiva delle sue premesse e
dei suoi esiti. Tale prospettiva, nel ribadire 1I’imprescindibile condi-
zionatezza storica che permea la ragione, calata entro un linguaggio,
un contesto storico-culturale e una tradizione, procede nella direzione
di una integrazione della ragione stessa con la situazione vitale.

Di fronte al crescente affermarsi della tendenza delle scienze ad
invadere ogni terreno, la riflessione filosofico-ermeneutica intende
evidenziare come lo stesso orizzonte di comprensione, al cui interno le
scienze interrogano i dati dell’esperienza, non puo non essere stori-
camente condizionato. In questo senso essa si pone come riflessione
sulle condizioni non epistemologiche dell’epistemologia®2. Va sotto-
lineato, pertanto, che la pretesa di universalita dell’ermeneutica pud
essere avanzata solo muovendo da ambiti concreti e regionali. E
questa, d’altra parte, la direzione intrapresa dall’ermeneutica con-
temporanea, connotata, nel contempo, dalla tendenza ad ampliare la
portata di tutte le ermeneutiche regionali, includendole in un’erme-
neutica generale, che le libera da una regionalita ausiliaria e subal-
terna, e dalla propensione a percorrere il tragitto di segno inverso,
andando dall’ermeneutica generale alle ermeneutiche regionali, in-
teressate ad alcuni domini basilari della vita pratica, prestando at-
tenzione al radicamento ontologico dell’essere umano nel mondo.

52 Cfr., in proposito, Zaccaria, Ermeneutica e giurisprudenza, cit., pp. 93-96; Id.,
L’arte dell’interpretazione, cit., pp. 42, 73-75; Viola-Zaccaria, Diritto e interpretazio-
ne, cit., pp. 197-198, 426.

3 Sull’argomento v. G. Zaccaria, Introduzione alla Tavola rotonda «Arte ¢ limiti
dell’interpretazione: dal diritto all’ermeneutica, dall’ermeneutica al diritto», Padova,
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La feconda interazione dialettica tra metodologia e ontologia trova
nell’ambito dell’esperienza giuridica un luogo significativo. Nel
diritto, infatti, I'istanza metodica, senza perdere la sua specifica fun-
zione di controllo delle condizioni di validita dei procedimenti
conoscitivi dell’interprete, nel momento in cui viene superato il modo
oggettualistico di configurare 1’ordine giuridico, tenendo conto di quel
complesso rapporto tra autorita e ragion pratica che lo caratterizza,
trova una sua importante collocazione all’interno dello dimensione
ontologica dell’ermeneutica, che rinvia al modo di essere dell’e-
sistenza umana. L’ermeneutica giuridica non pud espungere il tema
del reperimento delle condizioni di validita di quell’apertura di senso,
senza cui non & possibile che si produca alcun processo logico e
argomentativo. La comprensione giuridica, pertanto, non pud prescin-
dere dalla dimensione metodologica, ma svela, nello stesso tempo,
I’appartenenza ad una pratica che precede ogni organizzazione me-
todica. Il comprendere, in quanto ontologicamente condizionato dal
contesto situazionale in cui si colloca, si sottopone, avanzando una
pretesa di validita e di correttezza, a condizioni metodologiche tra-
scendentali’.

Nella direzione del recupero della dimensione epistemologica a
partire da un’ontologia fondamentale assume una particolare impor-
tanza la riflessione di Paul Ricoeur, orientata a plasmare in un disegno
teorico originale, debitore della fenomenologia husserliana, dell’e-
sistenzialismo di Jaspers e Marcel e della filosofia heideggeriana e
gadameriana, i molteplici influssi, le divergenti esigenze e i diversi
orientamenti presenti nel panorama ermeneutico odierno. Nel con-
fronto tra ermeneutica e critica dell’ideologia, che ha visto con-
trapposti Gadamer e gli eredi della scuola di Francoforte35, Ricoeur, ad
esempio, pone in luce come le esigenze pill profonde avanzate dalle
due prospettive non siano affatto inconciliabili tra loro. «L’erme-
neutica, infatti, non puo esistere senza riconoscere, al suo interno, il
ruolo della critica, mentre la critica dell’ideologia, dal canto suo, deve
in qualche modo potersi ricollegare alla tradizione, se non vuole

17 ottobre 1995, in «Ars interpretandi. Annuario di ermeneutica giuridica», 1 (1996),
pp. 157-158.

3% Zaccaria, Questioni di interpretazione, cit., pp. XVII-XIX.

% 11 dibattito & raccolto nel volume Ermeneutica e critica dell’ ideologia (1971),
editoriale di G. Ripanti, trad. it. di G. Tron, Queriniana, Brescia, 1979. Sulla posizione
di Ricoeur si veda Dal testo all’ azione, cit., pp. 321-363.
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restare priva di orientamento, poiché solo un’interpretazione creativa,
che sappia prendere posizione nei confronti del passato, potra offrire
alternative valide alla realta esistente»>°.

La ricerca di Ricoeur muove dal linguaggio e dai diversi modi di
comprenderlo. 11 linguaggio continua ad essere il luogo ideale in cui il
pensiero ermeneutico si insedia. In questo orizzonte il filosofo fran-
cese segue un itinerario teorico che, lungi dall’opporre filosofia e
scienza, verita ¢ metodo, ne cerca una mediazione assunta come
feconda tensione dialettica. L’ontologia, cosi, ¢ vista come la terra
promessa per una filosofia che comincia con il linguaggio e con la
riflessione. A partire dalla evidenziazione dei limiti della «via breve»
all’ontologia seguita da Heidegger, Ricoeur si propone di seguire
quella via «lunga» che attraversa i diversi piani (semantico, riflessivo,
esistenziale) e fa tesoro delle molte discipline che si intersecano e
danno concretezza al compito ermeneutico’’. Entro una siffatta
prospettiva, tra 1’altro, assume rilevanza I’importante riflessione volta
a ricomporre la frattura, le cui origini si trovano nell’ermeneutica
ottocentesca, tra comprendere e spiegare, collocando entrambi i
concetti sul terreno linguistico e proponendo una riformulazione del
loro rapporto, a partire dalla riflessione sulla natura di cio che chia-
miamo «testo», proseguendo con le analisi relative alla teoria
dell’azione e della storia. L’esito di tale ricerca conduce a riconoscere
la complementarita di comprendere e spiegare ed il loro sinergico ope-
rare’®.

% Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., p. 183.
57 Ivi, pp. 185-186.

3% Ricoeur connette 1’analisi della struttura interna del testo, come concatenazione
di segni correlati, alla restituzione del testo stesso alla comunicazione vivente, conci-
liando le istanze di carattere metodologico con quelle propriamente ermeneutico-
filosofiche. Egli ha sottolineato la simmetria tra la coppia spiegazione-comprensione,
sul piano della scienza del discorso e del testo, ¢ la coppia argomentazione-
interpretazione, sul piano giuridico, mostrandone la struttura dialettica, nel saggio In-
terpretazione elo argomentazione, trad. it. di S. Mazurelle, in «Ars interpretandi. An-
nuario di ermeneutica giuridica», 1 (1996), pp. 77-93. Sull’argomento rinvio a G.
Zaccaria, Expliquer et comprendre, argumentation et interprétation dans la philoso-
phie du droit de Paul Ricoeur, in La sagesse pratique. Autour de I’ oeuvre de Paul Ri-
coeur, sous la diretion de J. A. Barash et de M. Delbraccio, Centre national de
documentation pédagogique et Centre régional de documentation pédagogique de
I’académie d’Amiens, Amiens 1998, p. 133-142.
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Pud ben dirsi, allora, che, entro le molteplici tematiche presenti
nell’opera di Ricoeur, nel suo configurarsi come una imponente work
in progress, risulta costante la tendenza a riflettere sulle condizioni di
possibilita del discorso ermeneutico e una attenzione nei confronti
delle preoccupazioni logiche ed epistemologiche proprie delle altre
correnti della filosofia contemporanea, in primo luogo quella analitica,
e delle pratiche delle scienze sociali, senza mai dimenticare la di-
mensione ontologica né smarrire il senso umano dell’«universo
testuale», sottolineando la dimensione discorsiva, comunicativa, inter-
soggettiva di un linguaggio che rinvia a un mondo. Decisivo risulta, in
questa direzione, il contributo fornito da Ricoeur ad una filosofia
ermeneutica consapevole delle potenzialita, ma anche dei limiti
dell’interpretazione, cosciente della fondamentalita dell’impresa inter-
pretativa®, ma anche della necessita di dirimere il conflitto delle
interpretazioni, critica non solo dell’oggettivismo delle scienze dello
spirito tradizionali, ma anche del panermeneuticismo soggettivistico,
orientata non solo all’apertura di un senso, ma anche al controllo
razionale della validita dei risultati interpretativi®.

Si tratta, invero, di questioni ineludibili, che il decostruzionismo
contribuisce a evidenziare in maniera drammatica. La «decostruzione»
derridiana, infatti, viene a caratterizzarsi come critica allo sviluppo
dell’ermeneutica contemporanea enfatizzando 1’incommensurabilita
del comprendere rispetto al suo oggetto, la rottura (lo scarto) che
costantemente si compie nel succedersi delle interpretazioni. Derrida
contesta l'intento gadameriano di giungere ad una comprensione

% Va ricordato, qui, I'importante contributo offerto all’ermeneutica filosofica da
Luigi Pareyson, che segue le vie di una rielaborazione dell’esistenzialismo, di un per-
sonalismo ontologico e di una filosofia dell’interpretazione intesa come ontologia
dell’inesauribile. Scrive, icasticamente, L. Pareyson, Verita e interpretazione, Mursia,
Milano 1971, p. 53: «Ogni relazione umana, si tratti del conoscere o dell’agire,
dell’accesso all’arte o dei rapporti fra persone, del sapere storico o della meditazione
filosofica, ha sempre un carattere interpretativo. Cio non accadrebbe se I’inter-
pretazione non fosse di per s€ originaria: essa qualifica quel rapporto con I’essere in
cui risiede I'essere stesso dell’'uomo; in essa si manifesta la primigenia solidarieta
dell’essere con la verita. E questa originarieta dell’interpretazione spiega non solo il
carattere interpretativo di ogni relazione umana, bensi anche il carattere ontologico
d’ogni interpretazione, per determinata e particolare che sia».

0'Si veda, al riguardo, F. Volpi, La fortuna dell’ ermeneutica e i limiti dell’inter-
pretazione, in «Ars interpretandi. Annuario di ermeneutica giuridica», 1 (1996), p.
177.
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capace di cogliere il nucleo, I’essenza delle cose dette in un testo,
nonché il disegno di elaborare una comprensione della tradizione e del
linguaggio come luogo in cui la tradizione stessa si deposita e si
manifesta, in modo di volta in volta diverso, ma sostanzialmente
unitario, richiamando I’attenzione sulle fratture che si possono cogliere
al suo interno. Egli fa valere la priorita della scrittura, che altro non ¢
se non una traccia su cui I'interpretazione torna sempre a esercitarsi in
un continuo rinvio di significanti, senza poter presumere che le molte,
varie interpretazioni riescano a comporsi in un tessuto, il cui ordito &
assicurato dalla tradizione®!. Diventa preminente, qui, la disse-
minazione del testo nella miriade delle sue interpretazioni, che rifiuta
ogni riepilogazione unitaria del senso, cosicché la sfida lanciata al
pensiero ermeneutico si lega ad una pratica di lettura che nasce dal
riconoscimento che il testo non ¢ espressione di un vissuto e non
riguarda la trasmissione di significati, ma ¢ espressione di se stesso%.
Risulta destituito di fondamento, pertanto, il problema della validita
del comprendere.

L’ermeneutica odierna, invero, si trova immersa nel confronto tra
chi pone al centro la questione della ricerca dell’unita di senso e chi
nega radicalmente tale possibilita, orientandosi verso la dissoluzione
decostruttiva del senso. Comunque, questo importante orientamento
filosofico, che in questi ultimi decenni non ha cessato di svolgere un
ruolo rilevante nel pensiero contemporaneo, ponendosi come polo di
attrazione e punto di riferimento, & chiamato a dar conto di sé ¢ ad
esibire il fondamento e le condizioni della sua possibilita. Di cid si
mostra ben consapevole Bianco®, il quale, assumendo come essenziale
la reimmissione dell’istanza metodologica nel cuore della proble-
matica interpretativa, sottolinea la necessita di mantenere stretto il
contatto dell’ermencutica con i problemi posti dal concreto esercizio

o1 Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., pp. 195-196.

2 Cfr., ad esempio, J. Derrida, La disseminazione (1972), a cura di S. Petrosino,
Jaca Book, Milano, 1989, pp. 277, 357-358. Sulle conseguenze pericolose di un sif-
fatto orientamento nel campo dell’etica e del diritto, in ragione della sua portata esteti-
co-irrazionalistica e nichilistica, cfr. M.C. Nussbaum, Skepticism about Practical
Reason in Literature and the Law, in «Harvard Law Review», 107 (1994), pp. 714-
744; L. Mengoni, Le aporie decostruttive del diritto secondo Jacques Derrida, in «Ri-
vista trimestrale di diritto e procedura civile», 52 (1999), pp. 353-359.

% Bianco, Introduzione all’ ermeneutica, cit., pp. 201-204.
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esegetico e 1’esigenza di aprire l'interpretazione al controllo inter-
soggettivo.

Cio, pero, non pud non condurre che ad una rinnovata consa-
pevolezza delle condizioni di esercizio della pratica interpretativa. Ed
¢ proprio in questa direzione che I’ermeneutica viene ad assumere i
caratteri di una filosofia piuttosto che semplicemente di una metodica.
Non va dimenticato, infatti, che il centro filosofico dell’ermeneutica si
trova nel comprendere, inteso come il modo d’essere proprio degli
esseri umani, e che Iattivitd interpretativa acquista la propria peculiare
dimensione perché avviene all’interno di una preliminare com-
prensione, che & il vero e proprio luogo del «senso». La comprensione,
di conseguenza, precede e condiziona I’interpretazione che, a sua vol-
ta, la sviluppa, la corregge e la libera dai fraintendimenti®*.

La filosofia ermeneutica ha per oggetto i problemi della com-
prensione del senso delle imprese comuni e assume che esso riguardi i
concreti eventi discorsivi e comunicativi legati all’ambito dell’azione
umana, della scelta, della deliberazione e della relazionalita inter-
soggettiva, nonché alla peculiaritd pratico-orientativa del sapere che a
tutto cio si riferisce. Essa & pertanto chiamata a inserire il tema dell’in-
terpretazione nel quadro pitt generale di una teoria dell’agire umano,
collocandosi stabilmente nell’orizzonte della filosofia pratica.

BALDASSARE PASTORE

% Cfr. Viola-Zaccaria, Diritto e interpretazione, cit., pp. 446-447.





